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d'Océanie et des Amériques, Selon fes mots employés par le Président
dela Répubhqne Jacques Chirac en occasion de son inauguration, ce musée est
ng avant fout d'une volante poﬁthue « rendre justice aux cultures extra-
eurgpéennas ». .

il sagissait donc de reconnaitre ; 1] la place qu'ocoupent les
expressions artistiques des cultures exira-européennes dans 'héritage culturel
de I'"Qccident ; 2) la valeur d'arts et de divilisations trop longtemps ignorés cu
mécannus. En refusant une hiérarchie des arts fondée sur une hiérarchie des
peuples qui les ont produits, fe Musée du quai Branly veut représenter une
« foisonnanta école du divers », pour « porter sur FAutre un regard mieux
instruit, plus respectueux, mais aussi plus ouvert »">, Toutefols, au-celd de sa
raison d'étre politique, ¢ musée a souleve plus[eurs critiques, qu'on peut
ranger en deux grands groupes . Un premier-ensemble de aitiques concerne
<a forme : puisque le musée abrite ses collections dans un universel visuel
totalment voué 3 la beautd formelle des ohjets exposés, on craint « une
possibile porode exatique, ol lesthétisation serait une soumission des objets @
des systémes étangers  leur culture d’origlne et une trahison de feur vérité au
nom d'un simple divertisserent culturel»*’. A cela, on a uependant répliqué
gqufung trahison tout aussi grave est celle qui réduit les objets 3 des simples
témoins ethnographiques, et que justement Fémotion suscitée par la beauté
de ces oeuvres provogue un dépaysement trés fertile, en mesure de renverser
nos points de repére habituels. Un deuxiéme ensemble de critiques conceme
par contre sa vocation: ¢n l'accuse d’étre un grand fourre-tout, voué &
présenter une alterité unique, C'est-a-dire un univers ('art et la culture des
civilisations « autres 3} dont le seul élément commun est 5a différence avecie
ndtre. Pourtant, ['autre R'est pas un, mais plusieurs : en ce sens, on pourrait
dire que Févolution, 12 destinée du Musée du qual Branty dépendra ausside sa
capacité d'articuler'et, en méme temps, de sonder cette pluralité.

En contiusion, je crois que [e musée aujourd’hui ne peut pas se
soustraire & toute une stite de questions et de défis ; mais I'appréciation de fa
valeur éducative de Fart et 'ouverture aux arts des qutres nous semblent deux
directions fécondes, a partir de lesquelles on pourra repenser les fonctions de
Finstitution muséale dans une société toujours plus mondialisée et
multiculturefle,

15- J. Chirac, « Avant-propos» & La guide dis Mitsée ol quai Brandy, Paris, 2006,

16- CE R, Di Lorenza, « Notre musée d'gutrui, Réflexions sur b beautd du Musée du quat
Branly », in B. Darmas (éd.), Etwdes culturelles & Cuftural Studies, Paris, 2007, pp. 223240,

1% Jbid, p. 230.
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Der vorwissenschaftiiche Begriff ,Praxis” meint also regelmafiges ader
stindiges, schiieRlich auch gewohnheitsmaRiges Tatigsein ebenso wie die
daraus resultierende Erfahrung oder Routine und imgpliziert die Probleme des
Woertes der Gewohnheit, des Wertes des Nutzens sowie des Wertes und
zugleich des Wesens der Wirklichkeit.

Menschen haben nicht nur einen Begriff von Praxis, bilden sich nicht nur
Meinungen (ber Praxis, vertreten nicht nur Theorien von Praxis oder stellen
solche Theorien auf, sondern reachen aus diesen sogar Weltanschauungen
der Prads, die jeder einzelne Mensch in seinem Weltleben dringend
bendtigt.

Was heisst allerdings: ,der einzeine Mensch lebt in einer Welt" ?

Dies bedeutet: er vollzieht sein teben in subjektiver Lebenspraxis { das
meint der Begriff ,lebt*), indem er, hineingestelit in eine praktische
Lebenswelt und damit stéindig mit Praxis konfrontiert ( das meint der Begriff
"), mit der praktischen Umwelt in praktische Wechselbeziehungen steht.

Mag der einzelne Mensch auch von mannigfachen Gedanken,
Vorstellungen, Winschen, Traumen, Hoffnungen usw., kurzum von einer
idealers Welt erfiillt sein, so scheint doch ausschlaggebend zu sein, dass und
wie er sein leben praktiziert. Nicht selten wird faktisch die Quakidt
Jpraktisch” der Lebenswelt dadurch bestimmt, dass sle ausschlieBlich oder
letzlich den sogenannten vitalen Interessen, insbesondere der Sicherung und
Forderung der wirtschaftlichen Existenz des Menschen, dient. Die Definition
der praktischen Lebenswelt als dkonomische Lebenswelt ist jedoch eine
personwesens-inaddquate Einengung, die den Menschen als geistig-
seelisches Wesen ignoriert.

der Lebenswelt auch, wie sie von Hussserl in seiner letzten Schrift
dargestellt wurde, ndmlich in ihrem Zusammenhang mit der Idee der neuen
Einfiihrung in die Philosaphle put 2u verstehen18.

Der Begsiff Lebenswelt”,

Was allerdings unter tebenswelt verstanden wird, hat freifich
vielfach nur noch sehr wenig mit den Uberlegungen dieses Werkes -Krisis-zu
tun, worin der Begriff eingefiihrt wurde, denn obwohl die Krisis-Abhandlung
und der darin im Mittelpunkt stehende Lebenswelt-Begriff eine

18-Phinomenaologie und Praxis, Phiinomenologische Forschungen,
herausgegeben von der deutschen Gesellschaft filr phiinomenolopische
Forschang. Redaktion; Ernst Wolfgang Onh. Band 3, Verlag Karl Alber
Freiburg/ Minchen, 1976. p. 74-7.
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- ‘Die Praxis in der Philosophie der Lebenswelt
Nadia Bounafakn

Was ist der Zusammenhang zwischen Philosophie der Praxis und
Philosophie der Lebenswelt?

Philosophie der Praxis sel unter anderern Normwissenschaft, und zwar
ethische Normwissenschaft flir Praxis, also Lehre, was man tun soll ader (tun)
wallen soll.

Wie kann nun die PhEncmenologie als transzendentale Philosophie eine
solche Aufgabe erfiillen?

Bever wir auf diese Frage antworten gilt erst die Bedeutung sowohi des
Begriffs ,Praxis” als auch des der Lebenswelt ausfiihrlich 2u verdeutlichen.

Der Begriff ,, Praxis”

Der Begriff , Praxis wurde im Laufe der Philosophiegeschichte mit
mannigfachen und  widerspriichlichen Bedeutungen und Wertungen
versehen und mit unterschiedlichen Wissensarten, Lebensweisen,
Wertproblemen usw. verbunden,

Was ist das aber eigentlich: Praxis? Worin bestelt wirklich ihre
Wertproblematik? )

Der Begriff ,Praxis” darf nicht, wle es oft geschieht, als
selbstverstindlich  vorausgesetzt  oder als  menschliches  ader
geselischaftliches Handeln nominal definiert werden,

Unter einem praktischen Menschen versteht man in  der
Umgangssprache einen Menschen, der geschickt zupackt. Ein solcher
Mensch packt also nicht nur zu, sondern er tut dies in geschicktar Weise, weil
er, chne sich ,unniitze” Gedanken zu machen, weiss, wie etwas gemacht
wird. Als unpraktisch wird ein Mensch bezeichnet, der beispielsweise keinen
Nagel in die Wand schiagen kann, ein Mensch iiberhaupt, der sich nicht zu
helfen weiss, der schlieflich lebensuntiichtig ist.

Praktisch” wird umgangssprachlich Oberhaupt etwas genannt, das
das Leben oder die Arbeit erleichtert, das zweckentsprechend, nlitzlich,
brauchbar, machbar oder durchsetzbar ist. Prektisches Christentum zum
Beispie! bedeutet also titiges Christentum, also ein Christentum, das nicht
bloft in Warten, in Absichtserkldrungen, in Vorsitzen, im Wollen, sondern in
Taten besteht. Ob etwas praktiziert, wirklich praktiziert wird, macht hier
seinen Wert tiberhaupt -nicht nur seinen prakfischen Wert aus.
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Philosophie identisch ist? Husser siedelt also die Philosaphie nicht in einem
Berelch  villig abseits der Wissenschaften an;  Philosophie  und
Wissenschaften liegen urspriinglich auf elner Linie, weil sie gleichermalen
aus der Selbstunterscheidung von der matiirfichen Einstellung hervorgehen.
Sie bhilden vom urspriinglichen Sinn threr Motivation her, ihrer ,Urstiftung”
die Einheit einer einzigen umfassenden Erkenntnisbewegung, einer einzigen
Universalwissenschaft.

Die Frage bleitit dennoch offen: wie kiinnen die Wissenschaften { die
Philosophie auch) tretzdem von der natiirlichen Einstellung wieder elngeholt
werden?

Man muss zundchst darauf achten, wodurch sich das philosophische
und das wissenschaftliche Erkennen gemelnsam vom Erkennen auf dem
Boden der natiirlichen Einstellung unterscheiden, Zwel Erkenntnisse kdnnen
sich durch lhren Gegenstand oder durch die Weise ibres Vollzugs, also auf
ilhrer objektiven oder ihrer subjektiven Seite voneinander unterscheiden.

Wir wissen schon, dass das Korrelat der aatirdichen Einstellung die Welt
ist; und die Philosophie macht eben digse bis dahin unthematische Welt als
soiche zum Thema. Also bedeutet der Bruch des philosophisch-
wissenschaftlichen Denkens mit der natlrlichen Einstellung nicht, dass das
Erkennen nun mit etwas anderem zu tun hétte?

Er befasst sich in der Tat immer mit der Welt, aber auf andere Weise.
Cer Grund fiir den Unterschied zwischen natidicher und philosophisch-
wissenschaftlicher Erkenntnis fegt alsoc urspriinglich nicht auf ihrer
objektiven Seite,

Das philosophisch-wissenschaftiiche Denken thematisiert die Welt, die
in der natiidichen Einstellung schiechthin aller Thematisierung entzogen war,
sle bleibt also das prinzipiell unthematische Xorrelat der natiirichen
Einstellung. Folglich muss sie von der Philosophie als das prinzipiell
Unthematische thematisiert werden. Infolgedessen ist die ganze
philosophisch-wissenschaftliche Tradition der naheliegenden Gefahr erlegen:
Sie hat der Welt durch e Thematisierung den Charakter der
Unthematizitit genommen und sie zu einem thematischen Gegenstand wie
andere Gegenstande gemacht

Das zum Beruf gewordene philosophisch-wissenschafifiche Denkan
hilt die Unthematizitdt aks grundiegende Bestimmung des von ihm
thematisierten Universalhorizont, der Welt, nicht fest. Das bedeutst zugleich:
Es verbleibt nicht in der Einstellung des reinen Staunens, welches die
philosophisch-wissenschaftliche Erkenntnisbewegung auslist. Deshalb stellt
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fundamentale Kehrtwendung des Hussetlschen Denkens in seinen letzten
Lebensjahren bezeichneten, stellt diese Abhandiung in Husserls Entwickiung
nichts umstiirzend Meues dar, sondern steht in giner Kontinuitdt mit den
programmatischen Werken, die Husser] selbst vorher verdffentlicht hatte,
den Ideen! von 1913 und den Cartesianischen Meditationen von 1930, aber
auch mit den letzten grofen Vorlesungen, die er in den zwanziger Jahren
gehalten hatte und von denen die Phinomenologische Psychologie und die
Erste Philosophiz im Nachlass verdffentlicht sind,

Alle diese Texte krelsen um eine Aufgabe, die Husserl zumindest in
den letzten beiden Jahrzehnten seines Lebens am meisten bewegt hat: den
geeigneten Weg zur ,transzendentalphanomenologischen Reduktion”, d.h.:
die Einflihrung in die transzendentale Phdanomenologie. Auch die Krisis
versteht sich als solche Einflibrung. Der Begriff der Lebenswelt gehért so in
den Zusammenhang der spezifisch Husserischen Lasung fiir eln lassisches
Problemn der Philosophie und insbesondere der Transzendentalphilosophie;
das der Einfiihrung in die Philosophie  oder mit 3. W. des Ubergangs von der
natirlichen zur transzendentalphilosophischen Einstellung,

Es ist ebenso schon das Grundproblemn der friiben Platonischen Dialoge.

Der Weg der Einleitung” in die phinomencliogische
Transzendentalphilosophie, den Husserl in der Krisis-Abhandlung einschldgt,
unterscheidet sich nur dadurch von selnen friheren Einfilhrungsversuchen,
dass Husser] hier mit einer Kritik der modernen Wissenschaften bzw unserer
Epoche ansetzt. Durch diesen Ansatz entsteht die Lebensweitproblamatik.
Allerdings splelt der Begriff der Welt bereits im Rahmen der frilheren
Einfihrungsproblematik eine zentrale Rolle, das ist also nur der In seinen
Grundbestimmungen Engst festliegende Begriff , der unter dem Titel
HLebenswelt” in der Krisis aufgrund des Einstiegs bei der Wissenschaftskritik
weiter entfaltet wird19.

In der Einfilhrung in die Philosophie, diz Husser! in der Krisls versucht,
tritt an die Stelle der Kritik der natidichen Einstellung die Kritik der
modernen Wissenschaften, denn die wissenschaftliche Elnstellung ist nach
Husserls Auffassung eine natirliche Einstellung zweiter Stufe. Kontrastiert
aber diase Auffasung nicht mit der selbstverstindlichen Tatsache, dass das
wissenschaftliche Erkennen seinen Ursprung in einem Bruch mit der
natdirlichen Einstellung hat und dass dieser Ursprung somit  mit dem der

19-Carl Friedrich Gethmann ( Hrsg.), Lebenswelt und Wissenschafl. Studien
zum Verhiltnis von Phinomenologie und Wissenschaflstheorie,( BOUVIER
VERLAG. BONN, 1991), 8. 79, 80.
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Husserl in einer Beilage der Krisis { Beilage XVH, 459 f) fest: ,Damit aber
droht auch schon die Gefahr, dass die zum thematisierbaren Berufshorizont
gewordene Welt mit der schiechthin aller Thematisierung entzogenen Welt
verwechselt wird. Alle Berufshorizonte, auch der eines philosophisch-
wissenschaftlichen  Erkennens, stellen nur -in  gewissen Grenzen
thematisierbare- ,Sonderwelten”, niemals aber ,die¥ Welt, den nlemals
thematlslerbaren einen Horizont aller Horizonte dar.”

Das philosophisch wissenschaftliche Erkennen etabliert und reklamicrt
" so fir sich ein ,Gebiet”, nimiich die Welt. Indem diese so zum thematischen
Gegenstand wird, erscheint sie wegen der Universalitit, die sie als
Universalhorizont  besall, als derjenige Gegenstand, der alle
Einzelgegenstdnde in sich enthdlt. Damit wird die Welt zum Inbegriff der in
theoretischer Neugler befragbaren und erforschbaren Gegenstinde, die das
wissenschaftliche Erkennen 24 seinem Thema hat. Allerdings nur wenn Welt
als Horizont gedacht wird, kann das Subjekt als der Volizieher des
Erscheinens -von-Gegenstinden bewusst werden. Geschicht dies nicht,
vergisst sich das Vollzugs-Ich an die von ihm thematisierten Gegenstiinde, So
entsteht mit der Verberuflichung der philosophisch-wissenschafthichen
Welterkenntnis und der damit einhergehenden ersten institutionalisierung
¢ines Forschens aus theoretischer Neugier eine neue Subjektvergessenheit in
der Hingabe an die Objekte der Forschung. Husser nennt diese innerhalh des
philosophisch-wissenschaftlichen Denkens selbst angesledelte
Subjektvergessenhelt ,, Cbjektivismus®,

- Zufolge dieses Objektivismus erscheint nun - als Gegenstand der
philosophisch-wissenschaftlichen  Erkenntnis, griechisch gesprochen  der
epistéme, nicht mehr dieselbe Welt wie die der natilrichen Einstellung, mur in
anderer Einstellung betrachtet, sondern eine andere Welt, Die epistéme erkiirt
gegen die natiirliche Einstellung: die Welt, mit der es der Mensch vor dem Eintritt
In das philosophisch-wissenschaftliche Denken zu tun hat, ist nicht die wahre
Welt; die wahre Welt st die von der Wissenschaft erkannte. 20

So vollzieht sich deutlich die Unterscheidung der natiidichen
Einstellung und der theoretischen {philosophischen) bel der Kennzeichnung
der jewelligen Wahrheit. ,die Idee der Wahrheit im Sinne der Wissenschaft
setzt sich ab..von der Wahrheit des vorwissenschaftlichen Lebens. Sie will
unbedingte Wahrheit sein.” (vi, 324). die Wahrheit der natiirlichen
Einstellung dagegen ist eine relative Wahrheit. Also epistéme pgleich
unberlingte Wahrheit- Doxa gleich relative Wahrhelt. Dazu noch ein Zitat: ,in

20-Ibid, S, 91-94
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diesern erstaunlichen Kontrast kommt der Unterschied von Weltvorstellung
und wirklicher welt auf und entspringt die neue Frage nach der Wahrheit;
also nicht der traditionell gebundenen Alitagswahrheit sonder: einer fir alle
von der Traditionalitit nicht mehr Geblendeten identischen aligliltigen
Wahrheit, elner Wahrheit an sich.” (V1, 332).

Mit dieser neuen Erkenntnishaltung -der Epistéme- geht einher die
Forderung, ,die gesamte Empirie idealen Normen, namlich denen der
unbedingten Wahrheit zu unterwerfen” (Vi, 333); das wirkt zuriick auf die
Praxis: ,sie soll sich nicht mehr von der naiven Altagsempirie und Tradition
sondarn von der objektiven Wahrheit normieren lassen.” {a.2.0). Durch die
epistéme ersteht eine neue menschliche Haltung und das heisst 2ugleich eine
Jheus und innige Gemeinschaft”, niamlich der Menschen, die durch diese
rein idealen Interessen” bestimmt sind. Es erwdchst zugleich eine kritische
Einstellung gegen alle traditionefle Vorgegebenheit. Es kommt zu einer
Bildungsgemeinschaft, es ist die Europa auszeichnende ibernationale
gildungsgemeinschaft. Zwar versucht Husserl die geschichtliche Auswirkung
der theorgtischen Einsteliung, der epistéme der Griechen, filr die Bildung
des eurcpdischen Geistes aufzuzeigen, aber das bedeutet ja zuglelch, dass
die Doxa abgewertet wird. Es scheint sich nichts im Bedeutungsgewicht der
beiden Begriffe zu dndern: dem relativen Charakter der Alitagswahrheit wird
die universale, allgiiltige Wahrheit der Episteme gegenihergestelit.

Aber das Aufregende des Wiener Vortrags und der Manuskripte aus
seinem Umnkreis, die als Beilagen der Krisis zugdnglich sind, ist so etwas wie
ein Umsturz dieser geldufigen Auffassung von Episteme und Doxa, die im
ersten Tell des Vortrags prisentiert wurde. Die relative Wahrheit, die
lebensweltiche Wahrheit, die Doxa erlangt eine Bedeutung, die dberraschen
muss. Dazu eine Textstelte aus der Beilage XVIIL:

“Die Idee der objektiven Wahrheit bzw. Erkenntrils ist von vornherein
bestimmt durch ihrens Kontrast zur ldee der Wahrhelt und Erkenntnis des
auRerwissenschaftlichen Lebens , das in seinen Seinsgeltungen und dem
universalen offenen Horizont, der sie stindig bewuBtseinsmaBig umschlieft,
den Begriff von Lebenswelt bezeichnet, auf den wir zunichst stofen. Als
wirklich seiend gilt im Leben, also in dieser Welt, was sich durch Erfahrung
bezeugt. [VI, 463). In diesem Zusammenhang wird auf die Bedautung der
Anschauung verwiesen. ,Erfahrung bewdhrt, bezeugt die Meinung eben
dadurch, dass sie das Gegenstindliche selbst aufzeigt und zum Zeugen ruft.”
{vi, 464).

Husser] macht eine fir uns wichtige Aussage: ,Diese Lebenswelt ist
nichts anderes als die Welt der bloRen, traditioneli so verdchtlich
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behandelten doxa.” {a.3.0) Wir kBnnen hinzufiigen, der auch von Husserl
selhst im ersten Teil des Wianer Vortrags noch so negativ behandelten Daxa.

Nun stelit Husserl heraus, dass die Lebenswelt, dadurch dass sie in
Bewegung ist, kelneswegs negativ beurteilt werden muss: ,, die Lebenswelt,
diese ,blofi” subjektive und relative, in ihrem nie stithaltenden Fuss der
Seinsgeltungen, deren Verwandlungen und Korrekturen ist-so paradox das
erscheinen mag- der Boden , auf dem die objektive Wissenschaft ihre
Gehilde ,endglitiger”, .ewiger” Wahrheiten, der ein fir allernal und fiir
jedermann absolut giiitigen Urteile (auflaut).” VI, 465).

Diese neue Kennzeichnung der Doxa ist ausdriicklich als Gegenschlag zu
ihrer traditionellen Einschdtzung konzipiert, in der sie ,verdchtlich behandelt”
wird.

Was ist der Grund fiir diesen Wandel? Anders formuliert: Welche Weise
des Fragens und Untersuchens kann pidtdich die Doxa so gewichtig werden
fassen;, dass sie nicht nur nicht dbersehen werden darf, sondern dass sie zu
einem zentralen Thema der Untersuchung werden mtss?

Die Antwort lautet: eine Forschungsweise, die sich nicht mit der
Feststellung des wissenschaftlichen [deals und seiner Charakterisierung
begniigt -wenn selbst zugestanden wird, dass diesem Ideal eine groRe
Bedeutung zukemmi, gerade fiir das, was Husserl das geistipe Europa nennt-
sondern eine Forschungsweise, die wesentiich darauf ausperichtet ist
herauszufinden, wie es 2u bestimmten Sinnstiftungen kominmt, walche
Funktion dabei verschiedenen Wissensweisen zuerkannt wearden muss. Da
zeigt sich nwun, dass Wissenschaft nur entfaitet werden kann auf dem
vergegebenen Boden der Lebenswelt.

Husserl weist darauf hin, dass der Unterschied von Episteme und Doxa
in der Neuzeit Gbernommen wird, wobei dann Episteme gleichgesetzt wird
der neuzeitlichen ratio. ,, in dieser Art erhdlt ja der antike Begriff der
philosophischen Erkenntnls, der epistéme im Xontrast zur doxa des vor- und
auBerwissenschaftlichen Menschen, den der Meuzeit von Galilief und
Descartes aus  universaler Mathematik  eingepflanzten  und  sie
beherrschenden Sinn der rationalen” Erkenntnis, So iibersetzt die Neuzeit
also die epistéme mit ratio . Demnach giit ihr zunichst die mathematische
Naturwissenschaft als eine Erkenntnis der im letzten Sinn selenden Allnatur.”
fvi, 420},

Dies Ausgerichtetsein auf die Episterne als dern vorbildiichen Wissen
und in der Neuzeit auf die ohjektive Wissenschaft ist ein Fakium, aber ein
Fakitum, mit dem sich der Philosoph nicht hegniigen darf, So sagt Husserl:
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..aber vielleicht ist das fiir uns Erste nicht die an sich erste Wissenschaft.”
{V1, 463) Was heisst das? Der Typ von Wissenschaft, der unter dem Ledtbild
der obiektiven Wahrheit stand, kann als erster bezeichnet werden, aber erist
kelneswegs das erste Wissen im Sinne des Grundiegenden, des Prinzipiellen,
vielmehr wiire das ein Wissen, das den Soden der objektiven Wissenschaft
selbst thematisiert, fragt, wie es zu diesem Boden kornmi, durch welche
anonym vollzogenen Leistungen des Subjekts dieser Boden allererst gebiidet
wird. Dieses neus Wissen , bzw. die ihr entsprechende Wissenschaft als
Phifosophie darf also die Lebenswelt nicht mehr fiberspringen, wie das alie
vorausgehende getan hatte.

Infolgedessen gilt die Leistung der mathematischen Naturwissenschaft
als Triumph des menschlichen Geistes . Was aber die Rationalitat threr
Methoden und Theorien anlangt, so ist sie eine durchaus relative.

In diesem Zusammenhang und 2um Vorgehen Humes meint Husser,
dass er phénomenologisch gesprochen -den Akt der Konstitution elngesehen
habe. ,{Er war) im voraus dessen schon inne, dass die verharrenden

JGegenstinde” der vorwissenschaflichen und  erst  recht der
wissenschafifichen Welt- als uns bewusstseinsmaRig gegebene und
vermeintlich unmittelbar fiir uns daseiende- Leistungsgebilde der Seele , des
menschlichen Verstandes sein miissten...{a.a.0}

Husserls Kant-Kritlk dreht sich auch um das Uberspringen der
Lebenswelt, So angesehen liegt im Empirismus die Tendenz auf eine
wissenschaftliche Entdeckung der alitiglich vertrauten und doch
wissenschaftlich unbekannten Lebenswelt” {V, 449}).21

Der Ubergang von der Phifosophie der Lebenswelt zur Philosophie der
Praxis?

Jndem die anschauliche Umwelt, dieses bloR Subjektive, in der
wissenschaftlichen Thematik vergessen wurde, ist such das arbeltende
Subjekt selbst vergessen und der Wissenschaftler wird nicht zum Thema...”
{vI, 343},

von diesem Zitat aus, das sich deutlich fiir das arbeitende eher als fir
das denkende Subjekt oder genauer fir das Subjekt der Akte im Rahmen
einer radikalen Kritik der wissenschaftlichen Thematik einsetzt, lieRe sich
anfangs eventuell u.a eine Philosophie der Praxis bei Husserl verstehen. Und

£

21-1.¢benswelt und Wissensctmft in der Philosophic Edmund Husserls,
Hemusgegeben von Elisabeth Strdker, (Frankfurt am Main: Vittorio
Klostermann, 1979, 8. 11-17), .
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das mit Recht, denn Philosophie kann und darf sich nicht der Aufgabe
entziehen, der Praxis den Weg zu weisen, denn sie st kritische und damit
begriindende Reflexion iiber die Praxis. Mehr als das, die Philosophie der
Lebenswelt stellt eine eigentiimliche Synthese von Theorie und Praxis dar, sie
ist ,Gberhihte Praxis” als Synthese der theoretischen Universalitit und der
universal interessierten Praxis, ,, ainer neuartigen Praxis, der der univarsalen
Kritik allen Lebens und aller Lebenszicle, aller aus dem Leben der Menschheit
schon erwachsenden Kulturgebilde und Kultursysteme, und damit auch einer
Kritik der Menschheit selbst und der sie ausdrickiich und uniausdriicklich
leitenden Werte. { K. 5.329)

Wenn die . konkrete Praxis* durch die , iibethdhte Praxis® der
Philesophie erfihrt, dass die Griinde der Spannung des gegenwirtigen
Zeitalters in der Seinsauffassung der technisch-modermen Weit sefbst liegen,
dann wird fiir die Praxis der weg frei, sich selbst zu verindern.

Aufgabe der Praxis und auch der Wissenschaften und der aus ihnen
entspringenden Techniken wird es sein, in das sinnentiearte, formalisierte
Operationsfeld, das einen Pol der Spannung zwischen der technisch-
wissenschaftlichen Welt und der Lebenswelt bildet, Sinn hineinzubringen, in
der operationell-rationalistischen Welt den Raum einzurdumen, in dem der
Mensch wieder leben kann. Hier zeichnet sich eine besondere Aufgabe der
Philosophie ah, sle hat nicht nur im GroRen und Ganzen zu zeigen, wo das
eigentliche Praoblem liegt, sondem sie gibt auch der konkreten Praxis
notwendige Hinweise und setzt ihr uniiberschrelthare Grenzen, indem sie,
wenn auch nur fragmentarisch, sufweist, was die Lebensweslt Ist und was
daher das Leben seinsoll.

Demzufolge verwendet Husserl den Begriff Praxis im Sinne mundaner
Lebenspraxis, die ihre Verwandlung durch die transzendentale
Phanomenologie erfahren kann. Bareits in seinem Logos-Artikel , Phifosophie
als strenge Wissenschaft” von 2911 hatte Husser betont, dass Philosophia
nicit nur ,den hdchsten theoretischen Bediirfnissen Genlige leisten”,
sondern auch ,in ethisch religisser Hinsicht eln von reinen Vernunftnormen
geregeftes Leben erméglichen” sofle { Hua XXV, 3), und von da aus lautet sein
zentraler, an die europdische Philosophie gerichteter Vorwurf, dass sie sich
nicht nach MaRgabe ihres urspritnglichen Sinnes realisiert habe.

Was besagt aber fir Husserl Verwandiung der Praxis durch die Theorie ?

Mit dem Obertritt ins Transzendentale zeigt sich dem Phénomenclogen
das Weltleben modifiziert. In dieser Modifikation ist das Seln des Weitlebens
nicht in el anderes Sein verwandelt, sondern verdeckende Sinnschichten
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sind abgelést, und im Ablésen wird sowohl das Verdeckende wie das
Verdeckte sichtbar. Die transzendentalphiinomenologische Analyse entwirft
nicht ein neues Sein des Lebens , sie will das Leben in seinem Sein aufdecken:
Sie rekonstruiert. Die Freilegung des transzendentalen Sinnes des Weltlehens
durch die transzendentale Philosophle fasst Husseri selbst als
Rekonstruktion.

Rekonstruktion” kann die Wiederherstellung einer Sache meinen, wie
sle einmal gewesen war. Das Wart mag auch die Gestaltung einer Sache
bezeichnen, wie sie nie gewesen war, wie sie jedoch nach Mafigabe ihres
eigenen Sinnes sein sollte. letzteres schliefit ein, dass dieser Sinn verschiittet
war und selbst rekonstrulert werden kann. Rekonstruktion des Sinnes wahrer
Praxis setzt Rekonstruktion des Sinnes wahrer Theorie voraus Wigso?

Husserls transzendentale Phinomenologie analysiert die konstitutiven
Prozesse, denen zufolge das transzendentale Leben sich als rmundanes
aushiidet, seine mundane Phiinomenologie will als Ethik Prinziplen filr elne
Umngestaltung des Weltlebens freilegen, und sein Denken kennt auch
Briicken, die beides verbinden. Die wichtigste Briicke bildet das Kernelerment
seiner Phinomenclogie: die transzendentale Epoche, Sofern sie Eingangstor
2ur phanomenologischen Wissenschalt ist, gehbrt sie selbst noch picht in die
Philosophie, ist somit Bindeglied zwischen philosophischer  und
auRerphifosophischer Haltung. Sie ermdgiicht nicht nur mit Vollzug der
JEntweltlichung” die Erschliefflung des Transzendentalen und den fiir Husserl
wahren Anfang des Philosophierens, sondern im Rickgang eing
Wiederverweltiichung der transzendentalphénamenalogisth gewonnenen
Erkenntnisse, Die Funktion der Philosophie fir das Leben besagt foir Husserl
somit in einem ersten Schritt die transzendentale Aufkidrung des Volisinns.
des Lebens als einer Seibstapperzeption der transzendentalen Subjektivitat,
wobel in einem zweiten Schritt die Ergebnisse dieser Aufkidrungsarbeit der
Lebenspraxis vermittelt werden soflen. Eine wichtige Frage taucht dabei auf:
ist beziiglich der ErschlieBung des Transzendzantalen nicht eine direkte
Umwandlung des Weltlebens, chie Vermittlung denkbar? Dies hitte zur
Voraussetzung, dass eine direkte Verbindung zwischen Transzendentaiitit
und Mundanitit nachgewiesen werden kann. Wahrscheiniich dachte
Husser] eine solche Verbindung nicht. Fiir ihn steht der Phanomenologe
entweder auf dem Standpunkt der transzendentalen Subjektivitdt, dann Ist
alles mundane Leben als Phiinomen in die Transzendentalitst aufgehoben
und nicht mehr als solches wirksam, Oder er begikt sich In? Zug der
Verweltlichung wieder auf den Boden der Mundanitdt, bereichert um seine
transzendentale Erfahrung, die er anderen vermitteln kann, so seine Aufgabe
als , Funkiiondr” (Hua VI, 15) in der Funktion, die die Theorie als Praxis fiir die
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Praxis wahmehmen soll, erfiiliend. Demgegeniiber wird von manchen
Interpretern die These vertreten, dass es eine direkte Beziehung zwischen
Transzendentalitdt und Mundanitdt gibt, und zwar im Vollzug der Epoche
selbst. Doch beschreibt Husser! die Epoche selbst nur als Metode, als
Grundstiick der Theorie und reflektiert sie nicht in ihrem existenziellen
Vollzugssinn. Dies hat frellich darin seinen Grund, dass sein Iriteresse
ausschlieRlich der Begriindung der Philpsophie als einer gesicherten
Wissenschaft galt.22

Schwiarigkeiten einer phinomenologischen Bestimmung der Praxis

Das Vorhaben, Husserls phEnomenclogische Bestimmung der Praxis
darzulegen, steht vor mindestens zwei Schwierigkeiten. Zum einen gibt es bei
Husserl eine ausdriickliche oder gar ausgearheitete Phanamenologie der
Praxis nicht. Zum anderen sieht sich. der Versuch Husserls diesheziigliche
Auffassungen zu systematisieren, mit einer eigentiimlichen Zirkelstrultur
konfrontiert: Die Sinnbestimmung von Praxis ist von derjenigen Wissenschaft
abhdnglg, die sie untemimmt, andererseits gehiirt, so [autet Husserls These,
die Wissenschaft selbst zur Praxis. Welche Lisungsmiglichketten bieten sich
filr diese beiden Schwierigkeiten an?

Obwaoht Husser! eine Phinomenologie der Praxis nicht vorgelegt hat,
lieRe sich eine solche aufgrund seiner mannigfachen Beitriige hierzu in den
grundiegenden Strukturen entwickeln.

In seinem Aufsatz “Die Idee einer philosophischen Kuitur” spricht
Husserl von der ,Prinzigalkoordination”, in der Weit fir den Handelnden
und im besonderen auch fiir den forschenden Menschen” gegeben sei (Mua
Vil, 203}; diese ,notwendige Crientizrungsform®, d.h die Koordination von ,,
ich und meine Umwelt” baw. ,, Wir und unsere (gemeinsame) Umwelt”, Die
Pole von Ich und Welt bzw., mit Blick auf den Dreischritt von ego-cogito-
cogitatum, gesprochen, von Ich, welterfahrendem Leben und Welt sind In
der tat zu befragen, wenn es darum gehen soll, die von Husserl fixierten
Sinnebenen aufzuzeigen. Praxis erweist sich somit in einer ersten
Bestimmung als das Polsystem von Ich und Welt, denn die Welt ist nach
Husseri for die Menschhelt Feld ihrer Praxis.

Die Phinomenclogie der Praxis bestimmt sich 2undchst als
vortranszendentale, mundane, d.h. realontologisch: Sie gehdrt in die

22- Sepp, Hans Rainer: Praxis und Theoria: Husserls
transzendentalphinomenologische Rekonstruktion des Lebens ( Verlag Karl
Alber Freiburg/ Minchen, 1997} $.14-19,
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intentionale Antropologie bzw. intentionale Psychologie, Zugleich wird es
virulent, thr Verhiiltnis zur transzendentalen Phdnomenclogie zu kidren, was
fetzlich zu  einer Diskussion des Verhdltnisses von mundaner und
transzendentaler Phiénomenologie filhren muss. Im Schnittpunkt von
Mundanitdt und Transzendentalitiit steht auch das Ich { und damit auch: sein
Korrelat, die Welt}). Die Frage iautet also, die Phdnomenclogie der Praxis in
der transzendental wie mundan formulierten Frage nach der Einheit von Ich
und Welt und der solcherart aufgeschiossenan Perspektive fiir eine
mundanphinomenologische Behandlung der Prais als des welthaft
handeinden Lebens als solchen zu verorten, 23

Hamndbung und Tat

Der Kernsinn von Praxis liegt fir Husser! darin, dass diese durch
Handiung und Tat im weitesten Sinn bestisnmt ist. ,Handlung ist der Proze®
der Ichtitigkeit.., Tat ist die vollendete HWandlung” {Hua X, 428}
Handlungen sind fiir Husserl Verldufe bestimmter Komplexionen von
Ichakten, ,psychophysische Handlungen, wie Erzeugungen der Handwerker,
aber auch gelstige Handlungen wie eine Beweisflhrung und in ihr das Zishen
eines Schiusses” {ebd.). Die Tat ist demgegeniiber, als Geltungsgebilds,
Vermeintheit der handelnden Subjektivitdt, intentional vorgezeichnetes brw.
intentional erfiilites Endprodukt aller an ihrem Zustandekommen beteiligten
Handlungsgebifde und darin unterschieden vom Werk als einem bleibenden
Endergehbnis, objektiviert als ein prinzipiell jedermann zugdngiiches Kulturgut.

Das belegt, dass Husseri die Begriffe ,Handiung” und ,Tat” auf das
gesamte aktive Verhalten des ich bezieht. Handlung ist nicht nur das
_ planvolie Erzielen von der Vorhabe bis zur Verwirklichung, sondern umfasst
auch alle [chtiitigkeit einschiieBlich der logischen Denktdtigkeit des
Wissenschaftlers. In  Erfahrung und Urtell betont Husserl, dass Im
erkennenden Handeln auch neue Gegenstdnde geblldet werden, doch im
Gegensatz zum praktischen Handeln ist Erzeugung von Gegenstinden nicht
das Endziel des Erkennens, vielmehr ,eine Erzeugung der Erkenntnis von
ainem selbstgegebenen Gegenstand” ( EU§ 235). Das Kriterium dafir, dass
Husserl den Handlungsbegriff auch auf das Erkennen anwendet, liegt
offenbar darin, dass er das Resultat des Erkennens genauso wie dasjenige
praktischen Handelns als ein ,Erzeugnis”, als ,Erzeugnis des Ich” (ebd. 237)
charakterisiert, Somit gehrt zur Praxis als Handiung und Tat im weltesten
Sinn auch die ,theoretische Praxis”, die Theorle, insofern sie \chidtinkeit ist,
aber auch insofern sie zu Institutionalisierungen im Gesamt der Lebenspraxis

23-1bid., 8, 28-30.
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fithrt. ihre Ergebnisse in der Praxis Anwendung finden, das praktische Leben
bestimmen, es umfarmen kinnen etc.

So hatte sich, so Husserl, Sokrates zuvor die Problematik vorgestelit: ,Er
{Sokrates] zuerst erkannte die Notwendigkeit einer universalen Methode der
Vernunft und erkannte den Grundsinn dieser Methode als intuitive und
apriorische Kritik der Verunft; oder genauer gesagt, als Methode kldrender
Setbstbesinnungen... Mit Bezlehung auf diese Entdeckung gewinnt die von
Sckrates flir das ethische teben aligemein geforderte radikale
Rechenschafisabgabe eo ipso die bedeutungsvelle Gestalt giner prinzipiellen
Normlerung bzw. Rechtfertipung des titigen Lehens nach den durch reine
Wesensintuition herauszustellenden generefien Ideen der Vernunit,“24

> Jede Tat, jede Handlung grindet in einer Motivation, die sie in ihrer
Beabsichtigung veranfafit. Jede solche Motivation verfilgt lber den
allpemelnen Charakter einer ,praktischen Antizipation®, die darauf gerichtet
ist, Seiendes ,nach Vorstellungen von Moglichkeiten des Andersseins”
umzugestalten {A V 20,16). Die Absicht einer Handlung ist ein motivierter und
sethst wieder motivierender Zielsinn, der die Abfolge der Handlungsschritte
dirigiert. Husserls Interesse gilt inshesondere dem , Erzeugungsprodukt” des
Handelns, der ,Habe" als dem ,Erzielten des Zielens” {Hua Vi, 470).
Intentionalpsychologisch lautet selne Frage, wie im Ichieben das objektive
Werk bewusst ist, und awar bewusst als Endgestaft, zls Ergebris von
Zweckgestalten, die allesamt Korrelate des subjektiven Erzielens und seiner
schrittweisen Verwirklichung sind. Praxis als Tat und Handlung in sinem
weitesten Sinn umgreift also alles aktive Geltungsleben und seine Korrelate
sowie deren objektiviete Formen als im Weltleben flr jedermann
2ugidngliche.

Eine Einzelhandiung ist nur durchfiihrbar, well sie aus Ergebnissen ader
verfehiten Ergebnissen vergangener Handlungen ihre Motivation erhalt.
Andererseits bewirkt jede neu auftretende Handung einen Zuwachs an
erfahrung und Wissen als Habe, als Untergrund fiir neue Handlungen usw.
Mittels der gesamten Handlungsstruktur wird der Mensch, baut sich seine
Perstinlichkelt auf und zugleich das Korrelat seines Erlebens, ein in der
Vielzahl der Erfshrungsmomente sich bildender Zusammenhang der
Identifizierbarkeit: seine jeweilige Weltvorstellung und im intersubjektiven
Kontext die eing und selbe Welt.25

24-Edmund Husser], Erste Philosophie, erster Teil: kritische Iduengeschichte, heranspegeben
von RUDOLF BOEM, Hua.. V1. ( Haog Martinus Nijhoff, 1956, 8. 206).

25-Sepp, IMans Rainer: Praxis und Theoria:
Husserlsranszendentalphlinomenologische Rekonstruktion des Lebens, (5.56-38)
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Doxa und Praxis

Alle Vorgegebenheit der Welt und alles durch Erfahrung und
Handlung neu Hinzutretende ist seinssetzend, erfolgt auf dem Grund der
Setzung des Seins der Welt. insofern Sinnbestdnde der Weit, aktive wie
passive, seingsetzend sind, nennt Husserl sie ,doxische”, Alie Weltpraxis ist
somit doxisch. Das ,wache Leben” istin einer ,nie unterbrochener Aktivitdt”,
die Husserl in zwei grundlegende Weisen sondert: einmal in die ,doxische
Aktivitat” [die er z.B. in AV 24 auch ,doxische Praxis” nennt {34] und zum
anderen in die ,praktische Aktivitat® { ,umgestaltende Praxis”). Die doxische
Aktivitit meint ,das titige Erfahren (gegeniiber dem untétigen, passiven
Bewussthaben etwa eines unbeachteten Hintergrundes) als in verschiedenen
Modi veraufendes Kenntnisnehmen, Kennenlernenwollen, Behaften und
Behaltenwollen, und alle damit zusammenhingenden weiteren Tatigkeiten
der Erkenntnis in ihrer Richtung auf Bewshrung und darin zugeeigneten
wahren Sein” (ebd. 9 £). Wissenschaft bestimmt Husserl demzufolge als
doxische Praxis, da sie ,auf Grund der Erfabrung” vorgeht.(A V 22, 13). die
praktische Aktivitit umfasst alle ,praktischen Tatigkeiten®, das sind solche
Aktivititen, die bloR Wahrgenommenes, blo Erfahrenes und
Kennengelerntes darauthin erfassen, inwiefern es veriinderbar ist: ,,Die Praxis
will das Seiende {...] veriindern®{A V 19, 11). Mit diesen Bestimmungen wird
Hussers Begriff der Praxis, wie erwdhnt, doppelsinnig. Im engeren Sinn
bezelchnet Praxis die handelnde, praktische Aktivitat, andererseits umgreift
sie als Weltpraxis nicht nur diese, sondern auch die doxische Aktivitét, zu der
die ,Erkenninishandiung” zihit. Aldives Leben bedeutet also stindigen
Zuwachs an Kenninis und Geltung und eine st@ndige Modalisierung von
bereits Erworbenem.

Jedes weltliche Subjekt besitzt seine eigene doxische Geschichte, die
aber immer schon von den Gaschichten anderer Subjekte durchsetzt ist, Im
Bereich der Doxa Ist das ,Eigene, das in der Setzung einer aktiven {,freien”)
Stellungnahme erfolat, vom ,Fremden” zumeist nicht zu trennen.26

Doch hier stoen wir auf etner wichtigen Frage: inwiefern kinnen wir
von der Einheit der Person sprechen, wenn seine doxische Geschichte immer
durch die Geschichte anderer Subjekte bestimmt ist? Ist der Mensch in der
Folge verantwortfich fiir sein Wohlergehen bzw. frei sein Leben, Glick zu
bestimmen oder nicht? Mit anderen Worten: Welche sind die Grenzen des
mittelbaren und unmittelbaren Eingriffs der anderan?

26~ Ibid., S. 66-68
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Einheit der Person

Im Paragraphen 52 der Ideen | bestimmit Husserl das Ich als das
JSubjekt der Vermogen”, dessen Einheit ein ,System des ,ich kann”
darstellt { Hua Iv, 253), und betont, dass sein Vermcgen kein ,leeres
Kénnen”, sondern eine ,positive Potentialitdt” besage (ebd. 255). Husserl
bezicht das ,ich kann” auf das Ichzentrum und bestimmt das Korrelative
ichverhalten als ,frei”, ,autonom” {(ebd.). Mit der Gegenmdglichkeit des
unfreien, gehemmten, passiv nachgebenden ich bildet es gegeniiber dem
aligemeinen und einheitlichen empirischen Subjekt die Person” In elnem
spazifischan Sinne” als das Subjekt der unter dem Gesichtspunkt ,Vernunft”
2u beurteilenden Akte” -das , selbstverantwortliche” freie oder das unfreie
JBeknechtete”, {ebd 257). Die volle Persénlichkeit ist fiir Husserl Einheit aus
der Eigenart thres Sichverhaltens { dazu gehiin die Person im engeren Sinn
als Subjekt in der Eigenart selner Stellungnahmen) und der Eigenart in der
Konstitution ihrer Hintergrinde, beides vermittelt durch die Eigenart des
Gegenstandsbewusstseins. (ebd, 278).

Die Sphire des ,ich kann” bezeichnet Husserl als eine Sphére der
LFreiheit im besonderen Sinne” und ,wohl im eigentlichen Sinne“27. Ich
kann heisst ich bin frei, und somit verantwortlich flir mein Leben, Alierdings
bleibt die Frage offen: ist nicht das individuelle KSonen so durch das
koliektive bedingt, dass man gher nur von einer kallektiven Freibeit sprechen
dirfe? Ist der Ausdruck kollektive Freiheit selbst nicht widerspriichlich?
Inwiefern war das ,Ich kann” von Husserl selbst von anderen Philosophen
bedingt. Kann man in der Folge die ganze Philosophie Husserls als eine frefe
selbststiindige ichtatigkeit bezeichnen? Mit anderen Worten wére eine
transzendentale Phiinomenologie ohne alle Hussert beinflussenden Denker
miglich, vorstelibar?

Wie kann eine so bedingte Philosophie wie die transzendentale
Phiinomenologie elne Theorie der Freihelt bifden und im welchen Sinn?

Die Praxis will das Seiende... veriindern, aber die Frage ist: kann die
Praxis das Seiende... verdndern ? Husser] betont, dass die das teben
bewegende Frage nach einem ,befriedigten Dasein” eine praktische ist, aber
elne solche, die alle ,meine Praxis Gherhaupt” betrfft( A v 22, 19). Sie
entwirft die fdee elner universalen Form praktischen Lebens (iberhaupt und
als Totalitit kiinftigen Lebens, das selbst in dieser Totaltdt zu einem von mir
zu erwirkenden werden soll, also selbst Ziel einer totalen Praxis ware” (ehd.).

27-Ebd., 5.42-43,
61




Université d'Oran . Série Les Lumigres /1

Auf diese Weise sind wir schon in der Ethik gelandet. Was ist aber damit
genau gemeint?

Der Gegenstand und das Ziel der Ethik als universaler Vernunftlehre ist
filr Husseri somit die theoratische Erforschung des Universalinteresses des
Weltlebens, sein universales Streben nach Gliick In der alles umfassenden
Lebenssorge- aufgedeckt als universales teleologlsches Problem, als
Vernunftproblem.

Weiter heisst es welter, dass die Frage nach ,meiner Lebensbefriedigung”,
nach ,meinem echten Dasein” , die mein gesamtes Woh! und Wehe betreffende
Lebensfrage ist” (ebadl. 21 £.). obgleich jeder sein Leben zu verantworten habe, sei
diese Verantwortung nicht auf den einzelnen beschrinki: Meine
Selbstverantwortung bezieht auch den anderen mit ein, da ,sein Dasein auch
Dasein fiir mich ist und als dieses Firmichsein in Kommunikation, in
Lebensgemeinschaft auch eine personale Wirkungseinheit ist, die als praktische
flir mich wie fir thn meinerseits von mir her mitzuverantworten st und
seinerseits von ihm her” {ebd.22}. So umgreift die universale Frage der
Selbstverantwortung ,die gesamte Menschheit, das ist das Universum miglicher
Kommunikation durch unmittelbare und mittelbare Erfahrung (Einfilhiung) des
Mitdaseins” (ehd.). Demzufolge kiinne es keine ,bloRe Privatethik” geben,
«sondern Individualethik und Sozialethik, universale Menschheitsethik sind eine
Ethilc {ebd.). Die Ethik umfasst fir Hussed die,,gesamte Welt” aks Feld der Prads,
sofern nirdich in ihr , Bedingungen der Miglichkeit einer tiberhaupt praktisch zu
gestaltenden Welt fiegen und vielleicht auch solche einer Natur aus praktischer
Vernunft, die ja letzlich die einer kultivierten Natur ist, solt Unterlage sein kiinnen”
(ebd. 24). Auch Welt sei also aus praktischer Vemunft zu rechtfertigen. (ebd.).

Im Manuskript A V 22 helsst es: ,Die Fragen einer universalen Ethik, die
Fragen nach einer Menschheit oder elner Welt rein aus praktischer Vernunft
gestaltet und 2 gestalten, sind Fragen der Méglichkeit einer universalen
Teleologie, deren Willensguelle im Menschen selbst liegt.” {(25) Beziglich
dieses teleoiogischen Rabmens muss auch Husserls Rede von ,Erneverung®,
von ,Welt- und Selbstreform” {ebd.), verstanden werden. Das prozessuale
Mament, das den Sinn von Emeusrung kennzeichnet, driickt filr Husserl die
Weise aus, wie der Mensch seinem teleologischan Wesen entspricht; das
Telos willentlich {ibernehmen bedeutat, sich thm konsequent annihern; da
es im Unendlichen lfiegt, ist schon der Weg dahin Ziel. Die universale
Teleologie, von der die universale Ethik handelt, weist sich wie diese als
mundane aus, als universale Wissenschaft von den Zielen und Zwecken im
Weltzusammenhang: thre ,Willensquelle” liege demnach im Menschen, in
der mundanen, menschlichen Subjektivitit, nicht in der transzendentalen.
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Wille, Wallen ist wie Praxis {iberhaupt flir Husserl stets auf mundanes Sein
bezogen. Dies schlielt jedoch nicht aus, dass filr den spiten Husserl gerads
die Frage nach dem Zusammenhang dieser mundanen Teleclogie mit der
transzendental-metaphysischen zum Prnblem wird..

Von Bedeutung ist allerdings Husserls Unterscheidung HSpezifisch
menschlicher tebensformen und vorethischer Formen der Selbstregelung”
{Hua YXXVII, 26) von der ,Lebensform echter Humanitit’ {ebd. 33). Zu den
vorethischen Formen der Selbstregelung z8hit Husserl das Vorsstzen eines
Lebensziels, das zum unbedingt begehrten wird {ebd. 27); auch gehire dazu die
Entscheidung fiir ein Berufsleben in einem prégnanten und héheren Sinn” {ebdl.
28}, nimfich Werten einer bestimmten Wertregion ,in einer persGnlichen tiebe
avsschlieRlich zugetan”™ zu sein. (ebd.). Die Lébensform des ethischen Menschen
ist demgegeniiber ,die einzige absolut wertvolle” {ebd. 29). Alle positiv z2u
bewertenden vorethischen Lehensformen konnen sich  darin - einordnen,
gewinnen in thr ,Norm und Grenze ihres letzten Rechtes” (ebd.). Die ethische
tebensform  umgreift alle auf bestimmte Wertregionen bezogenen
tebensformen und ist doch mehr als nur deren Summe; Thr qualitatif never
Schritt, derjenige, der Husser veranlasst, sie die ethische zu nennen, lisgt darin,
dass in ihr das Sein des Menschen als solches zim Austiag kommen soll, richt nur
diese oder jene Ausprigungen menschlichen Seins und Verhaltens, Der Titel
Jlebensform echter Humanitét” ist also wortich zu nehmen: in dieser
Lebensform soll das Wesen menschlicher Praxis seine evidente Form erlangen,
Darum geht es bei ihr nicht mehr um diese oder jene Regelungen menschlichen
Lebens, sondern um dieses selbst und als solches; nicht um die Ubernahme
bestimmter individualer teleologischer Ziele und Zwecke, sondern um das Telos
des dem Menschen gewordenen elgenen Seins als des Seins des
Vemunftmenschen. 28

Da aber fiir Husseri der Mensch, solange er {ebt, im ,Schicksal® steht,
kann die ethische Lebensform nicht nur in der einmal erfolgten Stiftung des
Verantwortfichkeitsbewusstseins  als  solchen, dem bloen wissenden
Zugestindnis seiner Notwendigkeit, bestehen, sondern . in _seiner
permanenten Aktivierung: Gerade dig stets drohenden Mogiid’ukeiten von
Enttduschung und Entwertung fordem, als ginzlg ahgemessene ethlséhe
Haltung zur sicheren Abwehr von Unzufnecfenhelt die permanente Kritik,
Dies erst besagt: ,[..] das gesamte eigene Leben, hinsichtlich aller seiner
persanalen Titigkeiten im Sinne der Veriunft peu zu gestaherx 2u elnem
Leben aus gingm volikommen guten Gewissen oder einem Leben, das sein
Subjekt vor sich selbst jederzeit und volkammen 2u rechtfertigen vermichte,

28-1bid,, 152-157
63



Université d'Oran Série Les Lumigres/1

Wieder dasseibe _be'saét: zu ginem teben, das reine und standhaltende
~Zufriedenheit mit sich fihrte."{(Ebd.)

Der in diesem Sinn das ganze Leben einheidich bestimmends Wille, der
die Lebensform echter Humanitit”, die ,Jdee des echten und wahren
Menschen® , des Vemunftmenschen" (ebd. 33) begriindet, enthdlt die
imperative Forderung, nach jeweils ,bestem Wissen und Gewissen” {ebd.) zus
handeln. Dieser Kant entlehnte kategorische fmperativ ist die einzige
verbindliche inhaltliche” Bestimrmung, die Husserl fiir die ethische
Lebensform gibt.

Den kategorischen Imperativ, der nach jeweils bestem Wissen und
Gewissen zu handeln auffordert, bezeichnet Husserl als relatives
vollkammenheitsideal {ebd. 33}, das mit der Fille des jewells patent ~
gewcrdenen und verantwortharen Vemunftlebens korrespondisrt, Schon
dieses relative Idsal des ,vollkommen menschiichen Menschen” (ebd. 34)
weist ins Unendliche; Das Vemunftstreben kann an kein Ende gelangen;
solange das Weltleben in unendlidie Horizonte hineinlebt, also in eine
unendliche Erfahfungswelt, so ist auch die Mbglichkeit und Notwendigkeit,
Evidenz zu gewinnen, unendlich, mit keiner Einzelerfahrung abschliefibar.
Zugleich ist jedes relative Ideal nur denkbar auf dem Grund einer absoluten
Vorzeichnurg, einer Limes-Vorzeichnung (ebd. 33}, die fir Husserl als
absolutes Vollkommenheitsideal in der Gottesidee beschiossen ist (ebd, 34;
vgl. Hua Vill, 200). Der kategorische Imperativ fordert nicht nur, das in der
momentanen Situation Beste zu tun, sondem schlieBt zugleich die Forderung
mit ein, immer besser v werden {Hua XXV, 36} Das Ideal des

vollkemmenen Seins begreift das ldeal vollkommenens Werdens ,In Form
" einer humanen Entwicklung” ein (ebd.).

Von der unbedingten Forderung des ethischen Imperativs her werden
nun auch das konkrete Lebensziel und alie Berufs- und Sonderziele einer
letzten Kritlk unterzogen- einer Kritlk, die selbst entsprechend dem
Werdensziel des ethischen Menschen stets sich erneuern muss. Diese
letztmafigebende Kritik vermag nun auch dariiber zu entscheiden, ob das
Lebensziel und die Sonderziele unberechtigte ,Willensvorurteile” waren:
JNur ethisches Recht ist letztes Recht.” (Mua XXVIt 42). Damit erinnert
Husserls ethisches Konzept von fern an Sokrates, auf den Husser! sich immer
wieder berufen hat. 29 , Sokrates, der den Tod bevorzugt hatte, als den
Gesetzen seiner Stadt zu schaden, der jedoch 2uvor behauptet hatte, dass

29. Sepp, Hans Ramcr' Praxis nnd Thearia: Husserls
mﬂﬂﬂmmh@sdtmdﬁuhmﬂ&l& 163, 165).
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die Vorbereltung auf den Yod das eigentliche Ziel des philosophischen Lebens
ist.

Der wahre Philosoph,so Sakra_tes, sehnt den_ Tod herbei.

Kann man infolgedessen die Beachtung der Gesetze als Sonderziel bzw.
relatives Ideal und das Herbeisehnen des Todes als ein absolutes
Vollkommenheitsideal bzw. ethisches Recht bezeichnen, da Husserl sagh:
«Nur ethisches Recht ist letzbes Recht.” (Hua XXV1i 42).

Kanin die Vorbereitung auf den Tod in irgendwelcher Weise als die
ethische Lebensform einer echten, gliicklichen Humanitit bezeichnet
werden, wobei zumal die Angst davor sicherdich der Grund ailer
menschlichen Melancholie sei?

viglleicht meinte das Husserl auch wirklich, ats er schrieb: ,Ich kann
ginfach nicht in Ruhe sterben, wenn ich melne Schrift nicht fertig bekommen
habe..."30

Bibliographie
Erste Literatur

Edmund Husserl, Erste Philosophle, erster Teil:  kritische
Ideengeschichte, herausgegeben von RUDOLF BOEM, Hua, VIi. ( Haag Martinus
Nijhoff, 1956).

Sekundire Literatur

1- Phinomenclogie und Praxis, Phinomenologische Forschungen,
hierausgageben vop der deutschen Geselischaft {0r phidnomenglogische
Forschung. Redaktion: Ernst Wolfgang Orth. Band3. Verlag Karl Alber Frefburg/
Miincnen, 1976.

2- Carl Friedrich Gethmann { Hrsg.), Lebenswelt und Wissenschaft.
Studien zum Verhdltnis von Phinomenologle und Wissenschaftstheorie,]
BOUVIER VERLAG. SONN, 1991)

3- Lebenswelt und Wissanschaft in der Philosophle Edmund Husserls,
Herausgegeban von Elisabeth Striker, {Frankfurt am Maln: Vittorio
Kiostermann, 1979 '

30-Briefwechsel Bd. IX, 8. 128, £29, Zitiert in “Edmund Husserls “Krisis der
europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phiinomenologie”
Vernunft und Kuitur, Emst Wolfgang Orth (Darmstedt: wissenschafiliche
Buchgesetlschaft 1999),

65



Université d’QOran Série Les Lumiédres/1

4- Sapp, Hans Rainerr Praxis und Theorla: Husserls
transzendentalphinomenclogische Rekonstruktion des Lebens ( Verlag Karl
Alber Freiburg/ Miinclien, 1997)

_ 5- Briefwechse! Bd. IX, 5. 128, 129, Zitiert In “Edmund Husserls "Krisis
der europidischen Wissenschaften und die transzendentale Phinomenclogie”

Vernuaft wnd Kultur, Ernst Wolfgang Orth {Darmstadt: wissenschaftliche
Buchpeselischaft 1999).

66



